lmin Mebde veya Umdeleri itibariyle Kismeti

Rihiyyat
IImin, mebde’ veya ‘umdeleri itibariyle kismeti

Bugunku mektepli munevverlerimizin bir kisminda bir vakitlerin “kara kitap”ta nice akar
sularin durmasi lazim geldigine kani olan zihniyeti yerine, ne dense “ilim” nakarati1 kaim
olmaya baslamistir. Bunlara gore ilim mevz{i‘una dahil olmus biitiin hadisat her tiirli sek ve
siipheden azade ve her suretle kabil-i tahkik ve ispat bir takim hakikatlerdir. Binaenaleyh
ilim nami altinda ne goriip ne okumuslarsa, bunlarda son ve ebedi hakikatleri 6grenmis
olduklarina kanidirler. Bu sebeple ilmin temellerini bir kere olsun tahkik etmek ve gayesini
anlamak akillarina bile gelmemistir. Bu tasasizligi, ilmin yalniz tatbikat ve cihet-i ameliyesini
meslek edinmis kimseler yapsa bir sey demez. Fakat bunu darilfiininlardan giktiktan sonra
en yuksek ve mu'dil ilimlerle ugrasan ve bu babdaki mesa’ile salahiyetdarlikla atlmayi bir
vazife edinen zevatta yapiyor ki, asil tehlike buradadir. Halbuki ilmin ma‘stniyetini arzu
etmek ne kadar kolaysa, ne cihetlerden mute’essir ve hangi cereyanlarla mutezarrir
olacagini tayin ve takdir etmek o nispette miskiildiir. Hele bunu kendilerine vazife
addedenler mektep kitaplarinin bir derece fevkinde asar ile iktifa etmek suretiyle ortaya
atilirlarsa hem ilme, hem de kendilerine kiymis olurlar ki, yazik ve gunahtir!... Artik mektep
gormis her geng biliyor ki zekamizin en emin ve en ameli gidasi ilim oldugu gibi, en yakini
malumatimiz yine ilimlerde mevcuttur. Bunu ne kadar tekrar etsek yeni ve fazla bir sey
ogrenmis olmayiz. Fazla olarak ilmin mevzl‘u, meshiidat ve mahstisat oldugu igin inanmak
ve inandirmak hususunda taassupkar ve hararetli miidafaalara da lizum yoktur. Yalniz bir
memlekette bas gosteren herhangi bir fikir veya bir felsefe cereyaninin kiymetini
anlayabilmek i¢in ilmin istinatgahi olan ‘umdelere kadar inerek bina-y1 ilmin temellerini
tahkik eylemeli ve ondan sonra miitala‘a yuritmek icap eder ki, bu yapilmadikca fikir ve
felsefe cereyanlar:i miinakasa ve tenkit edilmis degil; ancak dedikoduya kurban gitmis olur.
Iste bu makalede ilmin mebde’ ve ‘umdeleri itibariyle olan kiymet ve ehemmiyetini tahkik
edecegiz, ta ki bu sakim ve adi miisatemeler ilim namina yapilamasin.

Malumdur ki havas ve zekamizin ale’l-1tlak 1ttila‘ ve idraklerine “ilim” denemez. Perakende
ve husiisi bir mahiyette bildigimiz biitiin vaki‘alar hentiz hakikaten ilmi bir kiymet ihraz
etmemislerdir. Hatta bir vaki‘ay1 ne kadar iyi tarassut ve ne derece sahih bir surette tahkik
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ve tecriibe etsek yine hakiki manada ilim yapmis olmayiz. Tam manasiyla ilim, vaki‘alari
yalniz iyi tarassut ve iyi tecrube ve tahkik ile olmayip belki bunlardan butun mugsabih
vaki‘alar taht-1 inkiyadina alacak kanunlar istihra¢ etmekle mimkiin olur. Mesela bir kap
suyun hararetin taht-1 te’sirinde kaynadigini bilmek alelade insanlar igin bir ilim olabilirse
de hikmetsinas i¢in asla bir ilim degildir. Hikmetsinas, biitiin sularin ayni sera’itte ve ayni
derece-i hararette ayni tarzda kaynadiklarin istihra¢ edebilecek bir hale gelmeden suyun
galeyani hakkinda “ilmim var” diyemez. Keza gariziyatci (fizyolog), bir fertteki teneffiis
mekanizmasini bilmekle teneffiis hakkinda ilim sahibi olmus degildir. Belki bu teneffiis
mekanizmasinin biitiin fertlerde ayni suretle vaki‘ oldugu tahkik ve istihrag edildikten
sonradir ki teneffiis vaki‘asinin ilmi elde edilmistir. Su halde ilim, ne kadar ¢ok olursa olsun,
hustisi vaki‘alarin bilgisi neticesi olmayip belki biitiin vaki‘alari cem ve idare eden
kanunlarin, yani umtmi bilgilerin bir mahsalidir.

Demek ki dogrudan dogruya havassimiza ¢arpan ve zekamiz vasitasiyla kontrol edilebilen
tabiat vaki‘alarinin ilmi, hustsi bir vaki‘adan umami bir kanuna intikal eden bir ameliyye-i
ruhiyye ile miimkiindiir ki, biz buna “istikra” diyoruz. Malumdur ki, bir demir parcasinin
te’sir-i hararetle inbisat ettigini bir kere gordikten sonra istikra vasitasiyla, demirin,
hararetin taht-1 te’sirinde daima inbisat edecegini istintag ediyoruz. Iste ulfim-i tabi‘iyye
istikra denilen bu mantik aletiyle insa olunuyor. Bu alet kullanilmadikca kainat hakkindaki
butiin bilgilerimiz rabitasiz ve gayr-i kabil-i idrak bir takim esya ve hadisat herc it merc
halinde kalir.

Hustsi bir vaki‘adan umimi bir kanun ¢ikaran alimin istidlalinde daima su sekilde bir tertib-
i mantiki miindemictir: Hararet su demiri inbisat ettirdi; binaenaleyh daima her hangi bir
demir parcgasini inbisat ettirecektir. Fakat dikkat etmeli ki biitiin bu istikralarin tahtinda
mistetir ve daima ayni sekilde mevcut bir kaziyye-i akliyye vardir; o da su: ayn1 esbhab, ayni
netayici tevlid eder, tabir-i digerle, ayni esbabin ayni netayicleri vardir. Su halde istikra su
tarzda bir kiyas-1 mantiki seklini aliyor: ayn1 esbab, ayni netayice maliktir. Madem ki hararet
bir demir parcasini inbisat ettirdi, o halde hararet daima bir demir parcasini inbisat
ettirecektir. Bu kiyasta birinci kaziyye: ‘illiyyet ‘umdesi (Principe de causalité); ikincisi:
terassud edilen vaki‘a; neticede: kanun.

Goruluyor ki istikranin kiymeti, ‘illiyyet ‘umdesine miistenit bulunuyor. Acaba biz bu
‘umdeyi nasil bulduk ve ne derece tahkik ve ispat ederek kabul ettik?
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lliyyet ‘umdesine ilk vuk{ifumuz hadisét-1 tabi‘iyyenin tevali’-i muntazamasindan aldigimiz
telkinlerle olmustur. Mesela birka¢ defa ayni tertipte zuhur ve tekerrirint gorduigimuz bir
sira hadiselerin, yine ayni suretle hudus edecegini diisinmek biitlin insanlarda ve hatta
hayvanlarda bile miisterek bir temayiil-i zihnidir.

Mesela suyun 1sinmaya basladigi goriiliince, biraz sonra i¢inde hava habbeleri hasil olacagi
ve daha sonra kopurip tasacagi istidlal olunur.

Hatta hadisattaki bu tevali’-i muntazamayi ta‘mim etmek kabiliyetinin hayvanlardaki
mevcidiyetinden istifade edilerek tedriblerine bu temaytil-i zihni vasitasiyla galisildigi
herkesin malumudur. Mesela ayinin def ¢alinca ayaga kalkmasi, burnuna gegirilen halkanin
cekilmesinden miutevellit 1zdiraba def ve kumanda sesinin muntazaman ve keraran tevali ve
teda‘i ettirilmesiyle temin edilmistir. Bu ii¢ hadisenin muntazaman tevali ve tekerrir
ettirilmesi ayinin zihninde kumanda ve def sesini miteakip sahlanmak lazim gelecegini ve
bunlarin arasinda bir rabita oldugunu i‘tiyadi bir surette istidlal ettirmistir.

Tedrib vasitasiyla hayvanlarin iktisap ettigi bu i‘tiyadlar hafizanin mu‘avenetiyle oyle
koklesir ki artik bu i‘tiyadlari tevlid eden hadisatin te‘akibine meydan vermeden daha ilk
hadisede netice kesfolunur.

Nitekim mevriis-i sevk-i tabi‘ilerin tekvini dahi bu mihanikiyyetle izah edilmistir. Mesela
mutedil iklimlere yazin gelip kisin cenfiba hicret eden kirlangig, leylek ve turna kuslari ve
hatta yavrular: mevsim degismeye baslayinca hi¢ bilmedikleri iklimlere yollaniyorlar. Iste
bunu izah etmek icin dahi ayni mihanikiyyetle diistiniilityor. Ve deniliyor ki: Bu hayvanlar
kendilerinde heniiz muhaceret insiyaki koklesmeden evvel dahi tahammiil edemedikleri
soguk iklimlerden er ge¢ kagmaya mecbur oluyorlardi. Fakat daha heniiz kagmadan
sogugun seda’idine giinlerin kisalmasi, yapraklarin sararmasi, boralarin siklasmasi gibi
alametler takaddim ediyordu. Bindenaleyh bu alametlerin keraran seda’id-i hava ile tevali
etmesi bu kuslarda kisi vaktinden evvel tahmin ettirecek teda‘iler temin etti ve bunlar
nihayet kokleserek mevrus insiyaklar oldu. Demek ki tedrip ile bu sevk-i tabi‘llerin tesekkilii
ayni mihanikiyyetle ile kabil-i izahtir. Burada tabiatin yaptigi tedrip artik ferdilikten ¢ikarak
insiyaki ve nev‘i olmustur.

Hayvanlarda insiyak halinde bulunan bu istidlal hakiki ‘illiyyet ‘umdesi yani ilimdeki ‘illiyyet
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idraki olmayip bir sira hadisatin muntazaman ve keraran tevalisinden hasil olmus mihaniki
birtakim teda‘ilerin ta‘mimi temayulidiir. Halbuki hakiki ‘illiyyet idraki yekdigerini tevalil
eden iki hadiseden birinin digerine fi'l-hakika yani bi’t-tecriibe ve bi'l-ispat sebep teskil
ettigini tayin ve tahkik etmekle temin edilir.

Goruluyor ki hayvanlarin insiyaki, ‘illiyyet mefhumunu ancak hadisatin muntazam ve
milkerrer tevalisi suretinde idrak ediyor ve bu seviyeden yukari ¢ikamiyor. Yalniz insanlardir
ki misahede edilen hadisat-1 miitevaliye arasindaki miinasebeti hakiki bir ‘illiyyet ki kabul
etmenin ne kadar yaniltici ve hatali bir goriis oldugunu miilahaza edebilmislerdir. Fakat bu
miillahaza ‘uk{il-i amme igin tabi‘i olmaktan ziyade iktisabi ve cehdi bir ameliyye-i zihniyye
oldugu icin kuvvetli bir terbiyye-i ilmiyye alinmadikca ‘illiye-i hadisatin milkerrer
te‘akuplarinda veya biitiin hadisat: tesadif yahut bir kudret-i meghtlenin cilvelerinde
aramak temayulii daima galebe eder.

Iste bu temaytiliin 6niine mi’essir bir surette gecmek tizere, kava‘idi “Bacon” tarafindan
tespit edilen, tecriibe ve tecrip usilleri vaz olundu ki bu sayede bir hadiseye tekaddiim eden
ahval ve avamil arasinda se’ni ve fi'l-hakika mii’essir sebepler ile hichir ehemmiyeti olmayan
sebepler tefrik olunabildi. Artik iki vaki‘anin birbirine merbut olarak zamanda yekdigerini
vell etmeleri birinin digerine ‘illet olmasini iktiza ettirmeyip tam manasiyla ‘illiyyet vukifu,
birinci vaki‘a husul bulunca ikinci vaki‘anin husul bulmasi zartri olan ve baska tirla
olmasina imkan bulunmayan bir rabitada gorildi.

Simdi ‘illiyyet sahasinin nerelere kadar uzanabildigini ve ilimde mu‘ayyeniyetgilik
(determinizm) denilen seyin ne derece umimi oldugunu tayin etmek iktiza eder.

Hig siiphe yok ki ‘illiyyet ve mu‘ayyeniyet biitiin “hikemi” ve “kimyevi” hadiselerde belegan-
ma-belag umtimilesmis ve bunlardan ‘illiyyeti ta‘ayyiin etmemis hi¢bir hadise kalmamis
gibidir.

Mesela su yliz derece hararette behemehal ve daima kaynar. Bindenaleyh sebebi teskil eden
mezkir hararetle neticeyi teskil eden buhar arasinda sabit bir miinasebet teessiis ettigi gibi
galeyanin serd’iti dahi arzu olunabilen tayin ile tespit edilmistir. Her kim siiphe ederse ayni
serd’iti tatbik ederek suyun mayi‘ halinden gaz haline gegmeye basladigini bizzat ve bi’l-
misahede tahkik edebilir.
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Hayatiyyat hadiselerine gelince mesele giiclesmeye baslar. Ciinkii hayati bir hadise tizerine
fi'l-hakika tesir icra eden bitiin sebepleri bilmek hikmet ve kimya hadiselerine nispetle ¢ok
muskuldur. Mesela muvellidu’l-maraz bir mikrobun bir hayvan uzerine tarz-1 te’sirini bilmek
istediginizi farz edelim. Mikrobu hayvana telkih ve bi'n-netice zuhur eden hastaligi
miisahede ettik. Fakat ikinci bir tecriibede ayni neticenin tevelliit edecegine hitkiim
edebilmek icin bu tecrubeyi aynen tekrar ederek meseleyi bir daha tecrip ile tahkik etmek
lazimdir. Bu ikinci tecriibede ayni neticenin elde edilebilmesi behemehal ayni esbabin bi-
tekrar kuvveden fiile ¢ikarilmasiyla mimkiindir. Halbuki tecriibeye nazaran telkihin
neticesi bir taraftan mikrobun derece-i tesmimine, diger taraftan dahi telkih olunan
hayvanin bu zehri derece-i kabfiliine tabi‘ oluyor. Mesela mikrobun zehirlemek kudreti
yasina ve yetistigi muhitin hararet ve terkibine gore tehalif ediyor. Keza telkih edilen
hayvanin bu zehirden te’essiirii sinine, derece-i sthhatine ve garizi ahval-i mukaddimesine
tabi’ olunuyor. Binaenaleyh bir tecriibeyi tamamen ayni sihhattaki sera’it dairesinde tekrar
etmek bilfiil mimkiin degildir. O halde hayati hadiselere mu‘ayyeniyetin hikmet ve kimyada
oldugu gibi tayin ve tespitle ta‘ayiint isbu hadiselerde ‘ayniyyet bulunmamasi ve her
birisinin digerinden az ¢ok tehalif etmesi dolayisiyla miistehildir. Bunun igin hayatiyyat
kanunlar1 maddiyyat kanunlan gibi kat1 ve yakini olmayip takribi ve ihtimalidir. Iste bu
sebeptendir ki hayat hadiselerinin akilcilik ve sistemcilige tahammiilii yoktur ve yine bunun
icindir ki hayat, mevzii‘lar yalniz ilm-i miicerretle idare edilemez. Behemehal bir sanatkar
duygusu ve bir “hads” idraki dahi ister. Buna binaen madde gibi istikrarh ve 1a-yetegayyer
olmayan ve bilakis daima dinamik ve miitehavvil bulunan hayat hadiselerine yakindan temas
edilmedikge ihtimali olan kanunlar{a] bile hi¢ bir zaman niifuz edilemiyor. Hele hayatin daha
pek cok mu‘dil olan riihi ve ictimai hadiselerine ¢ikildikca ayni tecriibeleri ayni sera’it
dairesinde tekrar edip ilm-i yakinin usiil-i yeganesi olan “tecrib uslli"nii tatbik etmek
biisbiitiin daire-i imkandan cikiyor. Bunun icin gerek rithiyyat ve gerek ictimaiyyat yalniz
miisahede edilebilen ve tecribi miimkiin olmayan birer “ilm-i tavsifi” mahiyetinde
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kalmiglardir. Filvaki‘ “tecriibe” ile “tecrib” tefrik edilmeyince “tecerriibi rithiyyat”dan
“tecribi rihiyyat” manasi da ¢ikarilir ki bundan yanlis bir sey olmaz. Riithiyyatin mevzu‘u
yani hadiseleri harici ve dahili olmak itibariyle “sey

tecriibeye tabi‘dir. Bunun icin yalniz “afaki” bir rithiyyat iddiasinda bulunmak bu ilmin

o
1

ve “nefsi” iki tlirli misahede ve

mevzi ‘undaki husiisiyeti anlamamaktir.

Riihiyyat ve ictima‘iyyatin heniiz izahi birer ilim olamadiklar: soyle dursun, elyevm oyle
garizi hadiseler var ki hakiki sebepleri el-an bulunamamigtir. Mesela rahm-i maderde
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bulunan bir ceninin cinsiyetini tayin eden esbab hakkinda hentiz higbir fikir yoktur. Yalniz
istatistik i‘anesiyle mu‘ayyen bir muhitte ve mu‘ayyen bir zamanda dogacak erkek ve
disilerin azami ve asgari hudutlar tayin edilebiliyor.

Goruluyor ki mu‘ayyeniyyetcilik hayatiyyat sahasinda bile heniiz bilfiil ve miidellel olarak
sabit olamamuistir. Bunun igindir ki el-an birgok miitefekkirler kainatin heyet-i
umiimiyyesinde bir kanun ve ahenk-i umimi olup olmadiginda bi-hakkin siiphe etmekte ve
hatta bir kism1 bunu tamamen inkar etmektedirler. Zaten hentiz bilfiil ispat1 miimkiin
olmayan umimi mu‘ayyeniyyetciligi kabul edebilmek igin tabiattaki biitiin hadiselerin gayr-i
kabil-i ictinab ve inkar, esbab ve netayic ile birbirine merbut olarak bir kantin-1 um{imi
dahilinde cereyan ettiklerini ve elyevm bircok esbabi géremiyorsak bunun sebebi adem-i
mevcidiyyetleri olmayip heniiz goriisimuziin kotii ve cehlimizin ¢ok oldugu kanaati iktisap
eylemekligimiz lazim geldigini ve binaenaleyh gayri mu‘ayyeniyyetgilik hakikat-1 halde
mevcut olmayip ancak bizim cehaletimize nisbetle mevcut olabilecegini soylemektedirler.
Iste ilim adamlarinda bile ‘illiyyet vuk{ifunun en miitekAmil miintehs1 bu tarzda bir
kanaatin kable’t-tecriibe iktisap ve teslim edilmesi lazim geldigini tavsiyeye miincer
olmaktadir.

Vaki‘a bazi kavanin-i tabi‘iyyeden artik kimse siiphe etmemektedir. Mesela giinesin sabah
dogup aksam batacagindan ve biitiin ecsam-1 sakilenin merkez-i arza dogru sukut
edeceklerinden herkes emindir. Fakat bunlar tabi‘atin umimi kanunlari olmayip hustisi
kanunlardir. Bunun icin bu tarzda bir ve hatta bircok kanunlar1 kabul etmek biitin
hadiselerin mutlak bir mu‘ayyeniyyete tabi‘ olduguna kani olmay1 behemehal hic de istilzam
etmez.

Goruluyor ki ‘illiyyet ‘umdesi biitiin ‘ukiil-i beser i¢in heniiz ne bedihi, ne de bi’t-tecriibe
tamamen mispet bir kaziye-i miisellemedir. Vaki‘a birgok tecriibeler bu ‘umdeyi tasdik
ediyorsa da ayn1 ‘umde biitiin hadiselerde bilfiil miicerrep olmak iizere ispat ve ira’e
edilememistir. Bunun igin biz ameli gayelerimizi temin edecek kadar tecriibeler yaptiktan
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sonra “ayni esbhap, ayni netayici tevlid eder” ‘umdesini telkin-i hadisatla kabul ve bunu

bitiin hadisatta varit gormekte ameli bir fayda buluyoruz. Zaten ‘illiyyet ‘umdesinin biitiin
tarih-i tekamiili bu ‘umdenin netice-i ispat ve tahkik mahs{li olmaktan ziyade miisahede-i
tabi‘attan miitevellit bir telkin veya hads mahsfilii oldugunu gostermektedir. Iptida tevali-i

hadisat suretinde idrak edilen bu ‘umde bilahare tekamiil ede ede nihayet simdi izah
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ettigimiz sekl-i hazirini1 almigtir.

Iste ilmin bir mevz{i‘a halinde kabul etmeye mecbur oldugu bu ‘illiyyet ‘umdesindeki ayn1
esbab ayni netayici tevlid eder hitkmi “‘ayniyyet” ve “se’niyyet” meselelerini tevlid
ettiginden, mimasil goriinen hadisat arasinda ne dereceye kadar ‘ayniyyet oldugu felsefede
bitmez tiilkenmez miinakasalara sebebiyet vermektedir.

Hulasa: ‘Illiyyet ‘umdesi ne bedihi, ne bi’t-tecriibe miispet, ne de bi’l-istidlal muhakkak bir
kaziyedir; ancak takribi ve mahdut bir surette kabil-i tecriibe ve tahkiktir. Fakat bu ‘umde
kabul edilmedikce ‘uliim-i tabi‘iyyenin yegane aleti olan “istikra”da bulunmak mimkiin
degildir. Binaenaleyh istikra yapabilmek i¢in bu ‘umdenin hendesedeki mevzii‘alar gibi
bedahet halinde kabul edilmesi zar{ri olmustur. Bu yapilmadikga ilmin yapilmasina imkan
olmaz. Halbuki felsefe bu mecburiyetten azadedir. Bunun i¢in felsefi nokta-i nazar ve
gorusler, ilmin nokta-i nazar ve gorislerinden daima birgok cihetlerde ayrilmistir. el-Hasil
ilmimiz elyevm tam manasiyla sahih ve kat‘l olmayip hadisatin se’ni seyri hakkinda takribi
bir tasavvurdur.
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